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ABSTRAK

Perbezaan qiraat dalam bacaan al-Quran merupakan satu panduan kepada mufassirin dalam proses
tafsir al-Quran. Proses tafsir al-Quran yang telah dilakukan oleh para mufassirin pasti tidak terlepas
daripada perbincangan khilaf-khilaf qgiraat yang terkandung di dalam bacaan al-Quran itu sendiri.
Kertas kerja ini merungkai peranan giraat di sisi Imam al-Tabari dalam tafsirnya Jami’ al Bayan 'An
Ta'wil Ayi al-Quran. Penelitian dijalankan kepada teks kitab tersebut berdasarkan surah al-Bagarah.
Pemilihan surah ini adalah signifikan kerana menjadi kebiasaan para mufassirin untuk menjadikan surah
al-Bagarah sebagai pemangkin dalam karya mereka, berasaskan bahawa ia merupakan surah terpanjang
dalam al-Quran dan berada di permulaan selepas surah al-Fatihah. Jenis penelitian dalam kajian ini
adalah kajian perpustakaan dan kajian teks kitab yang telah dijalankan ke atas kitab Jami’ al-Bayan.
Hasil analisis mendapati bahawa Imam al-Tabari mengemukakan qiraat sebagai petunjuk kepada tafsir
al-Quran. Metodologi beliau adalah berdasarkan sudut pemilihan qiraat yang digunakan antara
mutawatirah dan syadhdhah, menisbahkan giraat kepada mereka yang menaqalkannya, peranan tawjih
giraat dalam tafsir, dan komenter beliau terhadap giraat yang disebutkan olehnya.
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The difference of giraat in the recitation of the Quran is a semantic and guide to the mufassirin in the process
of interpreting the Quran. The process of tafsir Quran that has been done by the mufassirin certainly cannot
be separated from the discussion about the difference of giraat, because its contained in the recitation of the
Quran itself. This paper discusses the role of giraat on the side of Imam al-Tabari in his tafsir Jami "al Bayan’
‘An Ta'wil Ayi al-Quran. This research was conducted through the text of the book based on surah al-
Bagarah. The selection of this surah is significant because usually mufassirin make surah al-Bagarah as
catalyst and stand in their book, based on the fact that it is the longest surah in the Quran and it is at the
beginning after surah al-Fatihah. The type of research in this study is a library study and a book text study
that has been conducted on tafsir Jami’ “al-Bayan. The results of the analysis found that Imam al-Tabari
presented giraat as a guide and semantic to the tafsir of the Quran. His methodology is based on the criteria
of his choices in giraat used between mutawatirah and syadhdhah, attributing giraat to those who recite it, the
role of tawjih giraat in tafsir, and his commentary on the giraat mentioned by him.
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Al-Tabari; Qiraat; Tafsir; al-Bagarah

1.Pendahuluan

Para mufassirin mempunyai metode yang berbeza dalam mentafsirkan al-Quran. Antara metode utama
dalam tafsir al-Quran ialah Tafsir Bi al-Ma 'thir dan Tafsir Bi al-Ra’yi. Imam al-Tabari yang digelar 4bu
al-Tafsir dikenali sebagai seorang mufassir yang menggunakan metode Tafsir Bi al-Ma thur, iaitu
mentafsirkan ayat al-Quran dengan ayat al-Quran yang lain, atau dengan hadith Nabi SAW, atau dengan
perkataan sahabat, atau dengan perkataan tabi’in dan tabi’ tabi’in (Al-Dhahabi, 2000, 1:148). Gaya
pentafsiran yang digunakan ini amat jelas dan sesuai bagi memahami isi kandungan al-Quran, lebih-lebih
lagi berkaitan maksud setiap perkataan yang mempunyai pelbagai bacaan yang berbeza bagi perkataan
tersebut. Inilah yang dinamakan khilaf dalam ilmu qiraat, yang secara dasarnya akan memberi kesan
terhadap makna dan tafsir sesuatu ayat tersebut. Ketokohan al-Tabari dalam ilmu giraat sememangnya
diperakui oleh ulama yang hidup sezaman dengan beliau seperti Ibn Mujahid (Nor Hafiz et, all, 2015).

Penelitian terhadap tafsir Jami’ al-Bayan oleh al-Tabari akan dapat menjelaskan sejauh mana metode ini
digunakan oleh al-Tabari dalam tafsir beliau. Banyak sumber yang menyebut bahawa al-Tabari
mempunyai kitab qiraat beliau yang tersendiri (al-Tabari, t.t, 1:148), tetapi kitab tersebut telah
hilang(mafqiid) dan tidak dijumpai lagi'. Maka, kaedah paling hampir untuk mengetahui pendirian beliau
berkaitan qiraat adalah melalui kitab tafsir beliau. Namun begitu, kajian yang dijalankan ini adalah
terhadap kitab tafsir, maka ia tidak akan menyerlahkan aspek manhaj beliau dalam bidang giraat secara
khusus dan terperinci. Akan tetapi, kita dapat menganalisis dan mengenal pasti pendirian beliau berkaitan
giraat dengan kajian ini, berdasarkan surah al-Bagarah yang merupakan surah yang terpanjang dalam al-
Quran.

2. Bahagian qiraat yang dikumpulkan dan jumlahnya

Qiraat al-Quran terbahagi kepada dua bahagian yang utama, qiraat mutawatirah dan qiraat syadhdhah.
Qiraat mutawatirah adalah bacaan yang menepati tiga syarat yang ditetapkan dalam penerimaan qiraat,
seperti mana yang disebut oleh Ibn al-Jazari (2012, 32):

! Antaranya al-Tabari sendiri menyebut dalam muqaddimah tafsirnya, ada perbincangan berkaitan giraat yang
diterangkan secara terperinci di dalam kitab giraatnya yang bertajuk ‘Kitab al-Qiraat’.
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Tiga syarat yang ditetapkan oleh para ulama dalam bidang qiraat tersebut adalah, pertama; bacaan
tersebut mestilah menepati satu wajah dalam bahasa arab, kedua; bacaan tersebut mestilah bertepatan
dengan tulisan Rasm Uthmani berdasarkan mushaf-mushaf yang diedarkan oleh Sayyidina Uthman Bin
‘Affan, dan ketiga; sanad bacaan tersebut mencapai tahap mutawatirah (Ibn al-Jazari, 2007, 23).

Manakala qiraat syadhdah adalah bacaan yang tidak menepati tiga syarat yang telah ditetapkan oleh Ibn
al-Jazari seperti yang telah disebutkan. Qiraat syadhdhah tidak boleh dibaca sebagai al-Quran kerana
telah gugur rukun-rukun qiraat. Namun, qiraat syadhdhah diterima sebagai dalil dan istinbat hukum
dalam bahasa arab, tafsir dan feqah di sisi para ulama (al-Suyuti, 2006, 1:230).

Berdasarkan penelitian yang dijalankan, penulis mendapati bahawa al-Tabari telah mengumpulkan
sebanyak 220 bacaan qiraat di dalam surah al-Bagarah. Ini adalah merangkumi kedua-dua bahagian
qgiraat, iaitu qiraat mutawatirah sebanyak 160 bacaan bersamaan 73%, dan qiraat syadhdhah sebanyak 60
bacaan bersamaan 27%.

Contoh qiraat mutawatirah yang direkodkan adalah pada ayat 36 (al-Tabari, t.t, 1:524), pada bacaan

(La-i)‘@) dan (L‘,.:L\)‘B)' Terdapat dua bacaan di sini, bacaan pertama (L«-l)ié) dengan tasydid lam adalah

bacaan kesemua imam sepuluh kecuali Hamzah, dan bacaan kedua (M\J’B) dengan takhfif lam dan ithbat

alif selepasnya merupakan bacaan Hamzah.
Contoh qiraat syadhdhah yang disebut pula adalah pada ayat 26 (al-Tabari, t.t, 1:404), pada perkataan

(iﬁp 92), dibaca dengan dammah ta’ marbiitah, dan ia adalah bacaan yang diriwayatkan selain daripada

imam sepuluh.

Jenis giraat yang dikumpulkan oleh al-Tabari dalam Surah al-Baqarah

Jenis qiraat Jumlah Peratus (%)
Qiraat mutawatirah 160 73%

Qiraat syadhdhah 60 27%
Jumlah 220 100%

Qiraat mutawatirah yang dikumpulkan oleh al-Tabari juga tidak merangkumi keseluruhan khilaf yang
terkandung dalam surah ini. Ini menunjukkan bahawa al-Tabari tidak menaqalkan setiap khilaf yang
wujud, tetapi melihat kepada kesesuaian bacaan tersebut dan kepentingannya untuk direkodkan dalam
tafsir beliau. Pemilihan bacaan juga mungkin datangnya daripada timbangan pemilihan(ikhtiar) qiraat
yang menjadi pegangan al-Tabari. Ini kerana para ulama mutagaddimin mempunyai kaedah pemilihan
giraat mereka yang tersendiri, bahkan ia adalah ijtihad mereka berpandukan kapasiti ilmu yang dimiliki
oleh para ulama.

Selain daripada itu, al-Tabari juga hidup pada zaman perkembangan dan penyusunan ilmu(meninggal
310H), termasuklah ilmu giraat itu sendiri. [lmu qiraat sedang dalam proses periwayatan dan penyusunan
pada ketika itu. Sejarah meriwayatkan bahawa orang pertama yang mengumpulkan ilmu qiraat secara
tujuh imam adalah Ibn Mujahid (Ibn al-Jazari, 2006, 1:128), seorang ulama yang hidup sezaman dengan
al-Tabari (245-324H). Jelaslah bahawa ilmu qiraat pada ketika itu belum sempurna penyusunannya
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seperti yang dapat kita temui pada hari ini, sama ada dengan qiraat tujuh atau sepuluh, melalui Torig al-
Syatibiyyah atau Tayyibah al-Nasyr.

Justeru, penulis berpendapat bahawa tidaklah menjadi sesuatu yang ralat jikalau al-Tabari tidak
merekodkan keseluruhan wajah yang wujud dalam surah ini, bahkan beliau mengarang dalam bidang
tafsir menerusi kitabnya Jami’ al-Bayan, bukannya dalam bidang qiraat secara khusus.

3. Nisbah bacaan kepada qurra’

Mengikut manhaj ulama dalam bidang qiraat, setiap bacaan al-Quran dengan khilaf yang berbeza
mempunyai nisbah kepada qurra’ yang menaqalkan bacaan tersebut. Ini adalah sinonim dengan konsep
periwayatan al-Quran yang diambil secara falagqi dan musyafahah mengikut jalur sanad yang sampai
kepada Rasullullah SAW. Bahkan, nisbah bacaan ini tidak hanya tertakluk kepada qiraat mutawatirah
sahaja, malah ia juga merangkumi nisbah bacaan terhadap qiraat syadhdhah.

3.1 Qiraat mutawatirah
Al-Tabari tidak menisbahkan bacaan qiraat mutawatirah kepada para imam sepuluh di dalam tafsirnya
pada kebanyakan tempat. Apabila menyebut ayat yang mempunyai khilaf pada sesuatu bacaan, secara

lazimnya beliau akan menggunakan lafaz (U3 8¢5 (3 83.3\ calis-1) yang bermaksud: (Para qurra’ telah

berselisih pada bacaan tersebut), kemudian beliau akan menisbahkan sesuatu bacaan itu ataupun tidak
menisbahkannya kepada sesiapa pun.

3.1.1 Ijmak qurra’
Pelbagai jenis kaedah nisbah qiraat yang digunakan oleh al-Tabari di dalam tafsirnya. Jika bacaan itu
adalah ijmak qurra’ maka dijelaskan seperti berikut:

gzt 53lgidl o sldally B30 - n and) (L)

Maksudnya: Qurra’ dan ulama telah bersepakat di atas kesahihan bacaan tersebut. Ini dapat dilihat pada
kalimah-kalimah yang tiada khilaf, namun diterangkan juga oleh al-Tabari dari sudut bacaannya.

3.1.2 Nisbah kepada tempat para imam ( )WT)

Jenis nisbah kedua yang digunakan oleh al-Tabari adalah menisbahkan kepada qurra’ mengikut tempat
seperti ahli Makkah, Madinah, Kiifah, Basrah, dan Syam. Contoh nisbah ini dapat dilihat pada ayat 10 (al-
Tabari, t.t, 1:284), beliau menyebut:

Jaf 8 sl 3 ns sl amgnie DU il (D205 158 &) tpguans of i (s 5513 (3 8RN ciles
padly sy apall el V.la_; Bels o (MU kg oW e "OISS 10,5 T ol 3 L5555
Al-Tabari menisbahkan bacaan pertama (f) 5§9-<§) dengan takhfif kepada kebanyakan ahli Kitfah, manakala

bacaan kedua (3 I :&Q) dengan tasydid dinisbahkan kepada kebanyakan ahli Madinah, Hijaz dan Basrah.

3.1.3 Nisbah kepada sebahagian qurra’ (;‘,33\ S
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Jenis nisbah ketiga adalah menisbahkan secara umum dengan disebut dengan lafaz (s, =) yang
bermaksud: (sebahagian gurra’) tanpa ditentukan nama dan tempat. Contohnya adalah pada ayat 173 (al-
Tabari, t.t, 3:318-319), pada kalimah (4x), terdapat dua bacaan, (32L)) dengan takhfif dan (33;5-‘) dengan
tasydid. Al-Tabari menisbahkan bacaan pertama kepada sebahagian qurra .

i Sy ) L olinay (Capisadly wgvan W3 LBl (3 addae ST 0B Mal'U

Maksudnya: Adapun (4x\)), para qurra’ telah berselisih pada bacaannya. Sebahagian daripada mereka

membaca dengan takhfif. ..
Begitu juga bacaan kedua dengan fasydid, dinisbahkan kepada sebahagian qurra

S P P AT RV PR T

Maksudnya: Sebahagian gurra’ yang lain pula membacanya dengan fasydid, ia adalah bacaan asal..

3.1.4 Tidak menisbahkan bacaan
Pada sebahagian bacaan pula, al-Tabari langsung tidak menisbahkan bacaan tersebut kepada mana-mana

imam, bahkan hanya disebut secara umum dengan lafaz (T} .r*) sahaja. Contohnya adalah pada ayat 132

(al-Tabari, t.t, 3:96), pada kalimah (L;p 99), beliau menyebut:

...... AT ] Gle (xline (L;pjﬁ) 15 o Lﬁb
Maksudnya: Manakala bagi mereka yang membaca (L;ﬂ 99) dengan fasydid, yang dimaksudkan adalah.....

Jelas di sini bahawa al-Tabari tidak menisbahkan bacaan secara khusus, tetapi menyebut secara umum
sahaja.

3.2 Qiraat syadhdhah

Bagi qiraat syadhdhah pula, al-Tabari banyak menisbahkan bacaan tersebut kepada mana-mana riwayat
yang ditemui dengan nama perawinya, sama ada sahabat seperti ‘Abdullah bin Mas’id, Ibn ‘Abbas dan
Ubay. Ada juga bacaan syadhdhah yang dinisbahkan kepada ulama seperti Ibn Muhaysin dan al-A’masy.

Bahkan ada juga yang disebut secara umum sahaja dengan lafaz ({s,®) tanpa dinisbahkan kepada sesiapa

bacaan tersebut.
Contoh riwayat syadhdhah yang disebutkan adalah pada ayat 31 (al-Tabari, t.t, 1:486), beliau menyebut:

(w25 ) G S @ Bl (B 6) d5mmn ) D 3 8T S5 3
Maksudnya: Ada riwayat menyebutkan bahawa pada bacaan Ibn Mas’ud (ff@-«b > & (f), dan pada bacaan

Ubay (L2 £).

4. Tawjth qiraat

Ilmu tawjih qiraat merupakan satu ilmu yang sangat penting dalam memahami maksud al-Quran dan
menjadi penghubung kepada kefahaman terhadap sesuatu bacaan qiraat. la adalah satu alat yang
digunakan oleh para mufassirin dalam menjelaskan maksud perkataan-perkataan yang mempunyai khilaf

yang pelbagai dalam bacaannya (al-Suyiti, 2006, 1:231).
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Al-Tabari sangat menitik beratkan aspek tawjih giraat dalam setiap wajah yang direkodkan dalam surah
al-Baqarah. Ini dapat dilihat daripada setiap wajah bacaan yang disebut, boleh dikatakan beliau tidak akan
meninggalkan bacaan tersebut tanpa huraian dan komentar. Bahkan, setiap huraian daripada bacaan yang
tersebut akan diterangkan secara terperinci dan jelas, bagi mendapatkan kefahaman yang sebenar terhadap
setiap wajah bacaan. Perincian fawjih setiap bacaan juga diterangkan daripada pelbagai aspek seperti
nahw, saraf, feqah, dan akidah (Ibrahim Subki, 127-128).

4.1 Tawjth dari sudut akidah
Terdapat ayat-ayat yang mempunya khilaf bacaan yang memberikan kesan kepada fawjih dari sudut
akidah. Antara contoh tawjih dari sudut akidah pada ayat 51 (al-Tabari, t.t, 2:58-59), pada kalimah

(boelg). Terdapat dua wajah bacaan pada perkataan ini, iaitu ithbat alif (bAsl9) dan hadhaf alif (Las).

Al-Tabari menerangkan tawjih bacaan pertama dengan ithbat alif (b-<)s) seperti berikut:

o Gomsh ) a Baelsl) IS Ul jolal) BBl ewse dely s ) OF s (Basly) tpgan 38

NPT

Maksud bacaan ithbat ini ialah Allah SWT berjanji kepada Musa AS supaya bermunajat kepada-Nya di
Tur Sina, dan juga Musa AS berjanji kepada Allah SWT bahawa baginda akan pergi ke Tur Sina untuk
bermunajat kepada Allah SWT. Janji menurut bacaan ini datangnya daripada kedua-dua pihak. Namun,
terdapat pendapat yang mengatakan bahawa alif di sini bukan bermaksud saling berjanji (mufa’alah),
bahkan ia hanyalah janji dari Allah SWT sahaja.

Jika diteliti fawjih pada bacaan ini, ia merupakan suatu dalil yang menunjukan bahawa harus dinisbahkan
sesetengah perbuatan kepada hamba secara majaz, walaupun sebenarnya segala perbuatan hamba adalah
datang daripada Allah SWT sahaja. lktikad ahli al-Sunnah wa al-Jama’ah adalah Allah SWT yang
menciptakan segala perbuatan hamba. Namun dalam konteks ayat yang dibincangkan ini, ia adalah suatu
keizinan daripada Allah SWT untuk menisbahkan sesetengah perbuatan kepada hamba. Bacaan ini juga
menerangkan tentang hakikat dan majaz, di mana Allah SWT menisbahkan perbuatan kepada hamba
secara majaz, sedangkan realitinya la Yang Menciptanya. Ini adalah pegangan ahli al-Sunnah wa al-
Jama’ah, sekaligus menolak dakwaan kumpulan Qadariyyah dan Jabariyyah (Sabri Mohamad, 2016, 6-
7).

Manakala fawjth bacaan kedua dengan hadhaf alif (b2 9) pula adalah seperti berikut:

593 desll 3ally delsh 1 OF gas Oyt 0gan T3
Maksud bacaan ini bahawa Allah SWT yang menjanjikan kepada Musa AS agar datang bermunajat
kepada-Nya di Tur Sina. Bacaan ini juga memberi maksud bahawa keterikatan sesuatu perjanjian antara
pihak yang pertama dan kedua hanyalah berlaku di antara manusia sahaja. Manakala bagi Allah SWT ia
tidak terikat dengan mana-mana kuasa sekalipun. Ia bebas menentukan dalam hal-hal janji baik mahu pun
dalam hal-hal janji buruk.
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4.2 Tawijth dari sudut feqah
Apabila sesuatu bacaan tersebut memberi kesan kepada hukum feqah, maka al-Tabari akan menjelaskan

tawjth bacaannya. Contohnya seperti ayat 222 (al-Tabari, t.t, 4:383), pada kalimah (O ,¢k). Terdapat dua

bacaan pada kalimah ini iaitu (éj.éja.j) dengan takhfif dan (Z)}ZL.E) dengan tasydid.
Tawjih bacaan pertama dijelaskan oleh al-Tabari (t.t, 4:383) seperti berikut:

hiy o> e b G eled) Loy Yy 1) olins logmy o815 clgedy "o Wbl sz o5 3 ) Ly
Opekiy pad as e

Maksudnya: Mereka yang membaca dengan fakhfif ha’ dan dammahnya, mereka membawa makna
“Janganlah kamu mendekati(menggauli) wanita ketika haid sehingga terputus darahnya dan mereka
menjadi suci”.

Bacaan ini membawa implikasi kepada hukum feqah boleh menggauli isteri yang telah berhenti darah
haid sebelum daripada mereka mandi wajib. Ini adalah pendapat mazhab Hanafi, dengan syarat isteri itu
telah melalui tempoh paling lama haid di sisi mazhab Hanafi iaitu sepuluh hari (al-Qawi, 1997, 212).

Manakala tawjih bacaan kedua adalah seperti berikut (al-Tabari, t.t, 4:384):

UL Gl g ta lsie (S5 (Lgody "l i 3 Yee 3 ) Lol
Maksudnya: Manakala mereka yang membaca dengan fasydid ha’ dan fathahkannya, mereka membawa
makna “Sehingga mereka (wanita) mandi wajib”.
Bacaan ini membawa kesan kepada hukum feqah yang mengatakan tidak boleh menggauli isteri yang

telah berhenti darah haid kecuali setelah mereka bersuci dengan mandi wajib. Ini adalah pendapat mazhab
Syafi’ie, Maliki dan Hanbali (al-Qawi, 1997, 213).

4.3 Tawjth dari sudut nahw
Khilaf dalam bacaan juga telah menghasilkan zawjih dari sudut nahw dalam bahasa arab. Contohnya

adalah pada ayat 119 (al-Tabari, t.t, 2:558), pada kalimah (C-géjr-‘ ;})L;pri NG J‘U«f gj). Terdapat dua

bacaan iaitu (J‘U.ﬁ ‘gj) dengan raf” lam dan (J‘U..f ‘gj) dengan jazam lam.

Tawjih bacaan pertama seperti yang dijelaskan oleh al-Tabari:

1 e L "o s ¢ e " s ¢ (] Dol s V) 13T el o3
Maksudnya: Bacaan kebanyakan gurra’ ialah (J‘U»«f ‘gj) dengan dammah ta’ dan raf’ lam, ia adalah

sebagai khabar ataupun kisah.
Manakala tawjih bacaan kedua pula dijelaskan seperti berikut:

L@,«ﬁ ”fw‘”g’fj ‘”JLM;”L’;‘ "9L;_S\"C):_5_A ‘QSG'J\ 6-&1: Lﬁjﬁ— (ju Yj) zug.LU JAT u,ax; &_SJ TJ';j
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Maksudnya: Bacaan sebahagian ahli Madinah ialah (Jw ‘gj) dengan fathah ta’ dan jazam lam adalah
nahi atau larangan.
4.4 Tawjih dari sudut saraf

Saraf adalah satu cabang dalam ilmu bahasa arab, berkaitan dengan binaan kalimah. Khilaf dalam qiraat
juga berkaitan secara rapat dengan saraf. Contoh tawjih dari sudut saraf adalah pada ayat 85 (al-Tabari,

tt, 2:307-308), pada kalimah (0s,8U2), terdapat dua bacaan iaitu (O J.AL/B./?) dengan takhfif zo’ dan
(O J.adéf) dengan tasydid zo’.

Tawjth kedua-dua bacaan dinyatakan seperti berikut:

P9 S ) Bl "Osleli Jlhe o M09 ala": gan WTEb (09,8Ua5) 1el3 (3 3TN Cales) 3,

el (3 a0 ol gaesl 8T e ¢ (0g,8lam) ¢ ol and ¢ (0g,al) 104,57 Wl3y 351 el

Leadlie (W \.ﬁjﬁ@ cLo.@.?-JS‘- ;.))LE;J

Maksudnya: Para qurra’ telah berselisih pada bacaan (Os,8U), sebahagian daripada mereka

membacanya (O3 ,AL/E.?) seperti (Osle\&), dikadhafkan ta’ zaidah (tambahan) iaitu ta’ yang kedua.

Manakala sebahagian yang lain membacanya (09 ,ALLJ) dengan tasydid za’, asalnya adalah (O3 JA\LE.’:).

Kemudian mereka memasukkan fa’ yang kedua ke dalam za’, disebabkan makhraj kedua-duanya yang
hampir, maka terhasillah za’ yang bertasydid.

5. Komentar terhadap qiraat yang dibawakan

Sebahagian rujukan menyebut bahawa al-Tabari mempunyai kitab yang khusus dalam bidang qiraat (al-
Hamawi, 6:2444). Namun kitab tersebut sudah hilang dan tidak wujud lagi. Oleh itu, penulis beranggapan
bahawa dengan penelitian yang dijalankan terhadap kitab tafsir beliau, kita akan dapat mengenal pasti
pegangan al-Tabari berkenaan qiraat.

Berdasarkan penelitian yang dilakukan, pandangan dan komentar al-Tabari terhadap qiraat dapat
dibahagikan kepada beberapa bahagian, seperti mana yang telah dikumpulkan dan dianalisis di dalam
surah al-Baqarah.

5.1 Menyebut kalimah yang tiada khilaf di kalangan imam sepuluh

Pada sebahagian tempat, al-Tabari membawakan perbincangan tentang sesuatu kalimah seakan-akan
terdapat khilaf di kalangan qurra’ berkaitan kalimah tersebut. Sedangkan pada hakikatnya, kalimah itu
tidak mengandungi khilaf di kalangan imam sepuluh.

Contohnya adalah pada ayat 7 (al-Tabari, t.t, 1:262), pada kalimah (89Li<), ketika menaqalkan bahawa
bacaan yang benar bagi kalimah ini adalah dengan raf” ta’, al-Tabari menyebut:
L3 3 b G B8 et 83l e clolally BRI e dndd (L)

Maksudnya: Para ulama dan qurra’ telah bersepakat di atas kesahihan bacaan ini(raf”), dan orang yang
menyalahi mereka adalah bersendirian(dalam bacaan ini)..
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Di hujung ulasannya, al-Tabari sekali lagi menegaskan kewajipan berpegang dengan bacaan raf’, dengan
berkata:

&J'; g O Oy (oS3 il @;I:J\ o é,\.é..,pj W olaall cuay g;‘}i‘\ cww\ o ;b—i}l Yo (U ;4: (,.b
Al 3 g

Maksudnya: Tidak harus bagi kami dan sesiapa pun membaca dengan nasab (89Lis), berdasarkan dua

sebab yang telah diterangkan, walaupun ada hujah bagi bacaan nasab di dalam bahasa arab.

Penjelasan: Komentar al-Tabari ini jelas menggunakan lafaz penegasan tentang wajib berpegang dengan
satu wajah sahaja iaitu raf”. Penulis bersetuju dengan metode ini kerana ia jelas dan bertepatan dengan

)

manhaj gurra’ dan ulama dalam bidang qiraat.

5.2 Menerima khilaf qiraat mutawatirah yang wujud di kalangan imam sepuluh

Al-Tabari banyak menaqalkan khilaf qiraat mutawatirah yang wujud di kalangan imam sepuluh,
kemudian memberi komentar yang jelas tentang keharusan berpegang dengan mana-mana wajah yang
diriwayatkan dalam qiraat mutawatirah.

Contoh pada bahagian ini adalah pada ayat 219 (al-Tabari, t,t, 4:346-347), berkaitan kalimah ( s42)!) yang

terkandung dua bacaan iaitu nasab dan raf” pada huruf waw. Selepas menerangkan tawjih kedua-dua
bacaan, al-Tabari telah memberi komentar berkenaan kedua-duanya dengan berkata:

Legin 819 J& 3¢) ) Lolara) & logns )t (Olguo Ghis g (EH3 153 el A ggtj
Maksudnya: Jika dibaca dengan mana-mana daripada kedua-dua bacaan, ianya adalah benar di sisiku. Ini
disebabkan maksud kedua-duanya yang hampir dan kedua-duanya datang dengan riwayat (yang sahih).

Penjelasan: Penerangan dan komentar al-Tabari ini benar dan bertepatan dengan manhaj ulama dalam
bidang qiraat. Ia juga menjelaskan fungsi pelbagai bacaan dan khilaf qiraat dalam tafsir, yang secara
jelasnya memberi kesan terhadap maksud al-Quran, bahkan lebih menambahkan kefahaman mereka yang
memahami maksud setiap giraat yang berbeza tersebut.

5.3 Membawakan khilaf qiraat mutawatirah dan syadhdhah

Pada sebahagian tempat pula, al-Tabari membawakan bacaan qiraat mutawatirah, kemudian disertakan
dengan bacaan syadhdhah. Walau bagaimanapun, beliau menerangkan bahawa bacaan yang benar adalah
mutawatirah dan tidak dibenarkan membaca dengan syadhdhah.

Contohnya adalah pada ayat 61(al-Tabari, t.t, 2:132-133), pada kalimah (!,~2+), al-Tabari menjelaskan

bahawa bacaan mutawatirah adalah dengan tanwin ra’, manakala bacaan syadhdah adalah tanpa tanwin
ra’. Setelah menjelaskan fawjih kedua-dua bacaan, beliau memberi komentar terhadap kedua-keduanya
dengan berkata:

ilan bsbos ploxry (s s 352 Y g seLdll ag (1han lskoal) 1opgdly VL LB 3ol 2 LG
& 2V 5sg Y e YL cane GIYI blinly e gl S T dy Lol e T2 5503 By ek
Mg Lanitans 363l n a4 gl Led cand) e
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Maksudnya: Tidak diharuskan membaca kecuali dengan bacaan dengan tanwin di sisiku (pada kalimah
ini). Ini disebabkan mushaf muslimin telah ijmak ke atas tulisannya, seperti mana para qurra’ telah
bersepakat di atas bacaan tersebut. Tidak diharuskan membaca dengan bacaan tanpa alif, kecuali mereka
yang ingkar ke atas hujah-hujah yang telah diberikan.

Penjelasan: Metode al-Tabari dalam bahagian ini juga adalah benar dan bertepatan dengan manhaj ulama
dalam bidang qiraat. Ini kerana beliau menerangkan bahawa qiraat mutawatirah sahaja yang boleh
digunakan dalam bacaan al-Quran, manakala qiraat syadhdhah tidak boleh dibaca sebagai al-Quran
kerana telah gugur syarat-syarat penerimaan qiraat al-Quran. Peranan qiraat syadhdhah adalah sebagai
tambahan maksud sebahagian ayat yang boleh diguna pakai dari sudut bahasa atau feqah sahaja.

5.4 Memilih di antara qiraat mutawatirah

Di antara metode al-Tabari dalam qiraat mutawatirah adalah memilih salah satu bacaan pada kalimah
yang mempunyai khilaf di sisi imam sepuluh. Penulis mendapati bahawa al-Tabari sering melakukan
perkara ini dalam komentarnya setelah menjelaskan fawjih bacaan, bahkan beliau dengan jelas melakukan

pemilihan (z=> s LY di antara giraat mutawatirah.
Contohnya adalah pada ayat 9 (al-Tabari, t.t, 1:277), pada kalimah (V.@MAJT VI Osealx L), terdapat dua

bacaan mutawatirah iaitu (Oss3\% Les) dengan ithbat alif dan (Oss4% L) dengan hadhaf alif. Komentar

beliau pada bacaan ini adalah seperti berikut:
28 "ol Bl O (D583 Leg) 095 (14T V) OsEIE 5) 5eL ) o el 05 0T T3 sl
Q,;-ji L el ol els ‘)b - ES) LSLC Ayl o Corge ”8\5—",2_553 I J& dry 5 Cedl g

113 o el mdall iy SIS cBliy Cpasbly oy ) aslis o S5 s andd g o ) s
15 3618 or ol UF (O0E 5) 115 o 3015 0F e Lol VA g (08T ) 0202 a9)
b s 28 OF Jlad @Y Ul @ ontglly &1 0500l ST gie T8 053 o 1 OF (0550 Lag)

oyt el b 2y sl 3 s 25 OV cogles 5 (4T il

Maksudnya: Bacaan yang wajib dan sahih adalah (Os¢d% 153), bukannya (O ;99\3); Leg). Ini kerana lafaz

(CJBJ-\) tidak mewajibkan tetapnya penipuan (ke atas sesuatu) dengan sahih, manakala lafaz (8\5—)

mewajibkan tetapnya penipuan (ke atas sesuatu) dengan sahih. Tidak syak lagi bahawa orang munafik
meyakini bahawa Allah SWT menipu mereka, kerana mereka sendiri memang melakukan perbuatan
menipu tersebut terhadap Allah SWT, Rasulullah SAW dan orang mukmin. Oleh itu, wajiblah bacaan

(MT Y; 0s£3% 3). Dalil lain bagi kesahihan bacaan (Os3% 43) berbanding bacaan (O )}—QL/;‘: Leg)

adalah Allah SWT telah memberitahu di awal ayat bahawa orang munafik telah menipu Allah SWT dan
orang mukmin, maka mustahil Allah SWT menafikan apa yang telah disabitkan perbuatan mereka itu. Itu
juga membawa kepada makna yang berlawanan, dan ia adalah tidak mungkin bagi Allah SWT.
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Penjelasan: Penulis dengan penuh rasa rendah diri ingin menjelaskan sedikit kekeliruan yang terdapat di
dalam metode al-Tabari dalam bahagian ini, kerana beliau merupakan seorang ulama besar dan perintis
dalam bidang tafsir. Siapalah kita untuk mengkritik beliau, namun jikalau ada kekeliruan, maka perkara
itu perlu dijelaskan supaya selari dengan manhaj yang benar di sisi ulama dalam bidang qiraat. Al-Tabari
secara jelas dalam bahagian ini menolak sebahagian qiraat mutawatirah dengan memilih satu bacaan dan
meninggalkan bacaan mutawatirah yang lain. Jika meninggalkan bacaan itu sahaja tanpa mengkritik dan
menyalahkan bacaan itu, penulis menganggap perkara tersebut masih dalam lingkungan perkara khilaf
yang harus dan dibenarkan, namun jika melihat kepada komentar al-Tabari, ia seakan-akan menyatakan
bahawa ada sebahagian bacaan mutawatirah yang tidak boleh diterima. Ini adalah bercanggah dengan
manhaj para ulama dalam bidang qiraat. Ibn al-Jazari (2006, 1:15) menyatakan bahawa wajib menerima
semua wajah yang wujud dalam qiraat mutawatirah dan haram mengingkari mana-mana wajah tersebut.
Bahkan, semua wajah dalam qiraat mutawatirah adalah sebahagian daripada Ahruf al-Sab’ah yang
diturunkan al-Quran dan wajib diterima oleh semua manusia, sama ada qiraat tersebut terkandung dalam
qgiraat tujuh atau qiraat sepuluh.

Jadual 1: Bahagian komentar al-Tabari terhadap qiraat yang dibawakan

Komentar al-Tabari Penjelasan dan komen penulis

1 | Menyebut kalimah yang tiada khilaf di kalangan imam sepuluh | Tepat dan tiada masalah

2 | Menerima khilaf giraat mutawatirah yang wujud di kalangan Tepat dan tiada masalah

imam sepuluh

3 | Membawakan khilaf qiraat mutawatirah dan syadhdhah Tepat dan tiada masalah

4 | Memilih di antara qiraat mutawatirah Ada kekeliruan kerana seakan-akan
menolak sebahagian giraat
mutawatirah

6. Penutup

Kajian ini mendapati bahawa al-Tabari menaqalkan sebahagian besar qiraat mutawatirah yang sampai
kepada beliau, melalui saringan berdasarkan manhaj beliau sendiri, di atas kapasiti ilmu dan kelayakan
beliau sebagai mujtahid yang memang tidak dapat dinafikan oleh sesiapa pun. Beliau juga menyebut
sebahagian qiraat syadhdhah pada kalimah yang dirasakan perlu dan ada riwayat bacaan tersebut, sebagai
maklumat tambahan dalam tafsir ini.

Aplikasi penggunaan qiraat dalam tafsir ini menerangkan secara tuntas akan peranan dan fungsi giraat
sebagai petunjuk dalam tafsir. Metode penisbahan qiraat al-Tabari di dalam tafsir ini tidaklah terperinci
seperti dalam kitab-kitab ilmu qiraat. Beliau menisbahkan sebahagian besar giraat secara umum sahaja,
sama ada nisbah tersebut kepada tempat para imam qiraat, atau kepada sebahagian qurra’, dan ada juga
yang tidak dinisbahkan bacaan kepada sesiapa.

Dari sudut tawjih qiraat, al-Tabari sangat mengambil berat dan memberi penekanan yang tinggi di mana
beliau akan menjelaskan fawjih setiap qiraat yang disebutkan secara teliti dan mendalam. Inilah yang
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menjadi maksud sebenar bahawa qiraat itu sebagai petunjuk bagi memahami secara lebih mendalam
makna yang terkandung di dalam setiap ayat al-Quran.

Dari sudut komentar terhadap giraat yang dibawakan, penulis telah mengklasifikasikan komentar beliau
kepada empat bahagian iaitu menyebut kalimah yang tiada khilaf di kalangan imam sepuluh, menerima
khilaf qiraat mutawatirah yang wujud di kalangan imam sepuluh, membawakan khilaf qiraat mutawatirah
dan syadhdhah, dan memilih di antara qiraat mutawatirah. Penulis mendapati bahawa bahagian pertama,
kedua dan ketiga merupakan manhaj yang tepat dan selari dengan pegangan qurra’. Walaupun begitu,
sedikit perhatian perlu diberikan kepada bahagian terakhir di mana al-Tabari seakan-akan menolak
sebahagian qiraat mutawatirah. Penulis dengan penuh rasa rendah diri ingin menegaskan bahawa perkara
ini adalah kekeliruan yang perlu diperbetulkan, kerana telah ijmak ulama akan wajibnya menerima
keseluruhan qiraat mutawatirah yang diriwayatkan oleh para gqurra’ dan tidak boleh menolak walaupun
sebahagian daripadanya. Namun begitu, al-Tabari adalah seorang tokoh besar yang hidup pada zaman
perkembangan ilmu. Ilmu giraat pada zaman beliau tidaklah terkumpul seperti mana yang didapati pada
hari ini. Pemilihan giraat oleh beliau merupakan ijtihad beliau sendiri dan beliau mempunyai justifikasi di
atas ijtihad tersebut. Semoga kita semua berada di atas landasan yang benar.
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