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_________________________________________________________________________________________________________ 

ABSTRAK 
Perbezaan qiraat dalam bacaan al-Quran merupakan satu panduan kepada mufassirīn dalam proses 
tafsir al-Quran. Proses tafsir al-Quran yang telah dilakukan oleh para mufassirīn pasti tidak terlepas 
daripada perbincangan khilaf-khilaf qiraat yang terkandung di dalam bacaan al-Quran itu sendiri. 
Kertas kerja ini merungkai peranan qiraat di sisi Imam al-Ṭabari dalam tafsirnya Jāmi’ al Bayān ’An 
Ta’wīl Āyi al-Quran. Penelitian dijalankan kepada teks kitab tersebut berdasarkan surah al-Baqarah. 
Pemilihan surah ini adalah signifikan kerana menjadi kebiasaan para mufassirīn untuk menjadikan surah 
al-Baqarah sebagai pemangkin dalam karya mereka, berasaskan bahawa ia merupakan surah terpanjang 
dalam al-Quran dan berada di permulaan selepas surah al-Fātiḥah. Jenis penelitian dalam kajian ini 
adalah kajian perpustakaan dan kajian teks kitab yang telah dijalankan ke atas kitab Jāmi’ al-Bayān. 
Hasil analisis mendapati bahawa Imam al-Ṭabari mengemukakan qiraat sebagai petunjuk kepada tafsir 
al-Quran. Metodologi beliau adalah berdasarkan sudut pemilihan qiraat yang digunakan antara 
mutawātirah dan syadhdhah, menisbahkan qiraat kepada mereka yang menaqalkannya, peranan tawjīh 
qiraat dalam tafsir, dan komenter beliau terhadap qiraat yang disebutkan olehnya. 
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The difference of qiraat in the recitation of the Quran is a semantic and guide to the mufassirīn in the process 
of interpreting the Quran. The process of tafsir Quran that has been done by the mufassirīn certainly cannot 
be separated from the discussion about the difference of qiraat, because its contained in the recitation of the 
Quran itself. This paper discusses the role of qiraat on the side of Imam al-Ṭabari in his tafsir Jāmi ’al Bayān’ 
‘An Ta’wīl Āyi al-Quran. This research was conducted  through  the text of the book based on surah al-
Baqarah. The selection of this surah is significant because usually mufassirīn  make surah al-Baqarah as 
catalyst and stand in their book, based on the fact that it is the longest surah in the Quran and it is at the 
beginning after surah al-Fātiḥah. The type of research in this study is a library study and a book text study 
that has been conducted on tafsir Jāmi’ ’al-Bayān. The results of the analysis found that Imam al-Ṭabari 
presented qiraat as a guide and semantic to the tafsir of the Quran. His methodology is based on the criteria 
of his choices in qiraat used between mutawātirah and syadhdhah, attributing qiraat to those who recite it, the 
role of tawjīh qiraat in tafsir, and his commentary on the qiraat mentioned by him. 
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1.Pendahuluan 
Para mufassirīn mempunyai metode yang berbeza dalam mentafsirkan al-Quran. Antara metode utama 
dalam tafsir al-Quran ialah Tafsir Bi al-Ma’thūr dan Tafsir Bi al-Ra’yi. Imam al-Ṭabari yang digelar Abu 
al-Tafsir dikenali sebagai seorang mufassir yang menggunakan metode Tafsir Bi al-Ma’thur, iaitu 
mentafsirkan ayat al-Quran dengan ayat al-Quran yang lain, atau dengan hadith Nabi SAW, atau dengan 
perkataan sahabat, atau dengan perkataan tābi’in dan tābi’ tābi’īn (Al-Dhahabi, 2000, 1:148). Gaya 
pentafsiran yang digunakan ini amat jelas dan sesuai bagi memahami isi kandungan al-Quran, lebih-lebih 
lagi berkaitan maksud setiap perkataan yang mempunyai pelbagai bacaan yang berbeza bagi perkataan 
tersebut. Inilah yang dinamakan khilaf dalam ilmu qiraat, yang secara dasarnya akan memberi kesan 
terhadap makna dan tafsir sesuatu ayat tersebut. Ketokohan al-Ṭabari dalam ilmu qiraat sememangnya 
diperakui oleh ulama yang hidup sezaman dengan beliau seperti Ibn Mujāhid (Nor Hafiz et, all, 2015). 
 
Penelitian terhadap tafsir Jāmi’ al-Bayān oleh al-Ṭabari akan dapat menjelaskan sejauh mana metode ini 
digunakan oleh al-Ṭabari dalam tafsir beliau. Banyak sumber yang menyebut bahawa  al-Ṭabari 
mempunyai kitab qiraat beliau yang tersendiri (al-Ṭabari, t.t, 1:148), tetapi kitab tersebut telah 
hilang(mafqūd) dan tidak dijumpai lagi1. Maka, kaedah paling hampir untuk mengetahui pendirian beliau 
berkaitan qiraat adalah melalui kitab tafsir beliau.  Namun begitu, kajian yang dijalankan ini adalah 
terhadap kitab tafsir, maka ia tidak akan menyerlahkan aspek manhaj beliau dalam bidang qiraat secara 
khusus dan terperinci. Akan tetapi, kita dapat menganalisis dan mengenal pasti pendirian beliau berkaitan 
qiraat dengan kajian ini, berdasarkan surah al-Baqarah yang merupakan surah yang terpanjang dalam al-
Quran. 
2. Bahagian qiraat yang dikumpulkan dan jumlahnya 

Qiraat al-Quran terbahagi kepada dua bahagian yang utama, qiraat mutawātirah dan qiraat syadhdhah. 
Qiraat mutawātirah adalah bacaan yang menepati tiga syarat yang ditetapkan dalam penerimaan qiraat, 
seperti mana yang disebut oleh Ibn al-Jazari (2012, 32): 

 
1 Antaranya al-Ṭabari sendiri menyebut dalam muqaddimah tafsirnya, ada perbincangan berkaitan qiraat yang 
diterangkan secara terperinci di dalam kitab qiraatnya yang bertajuk ‘Kitab al-Qiraat’. 
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يويح لاامتحا مسرلل ناكو      #    يونح هجو قفاو ام لكف  
ناكرلأا ةثلاثلا هذهف      #     نآرقلا وه ادانسإ حصو  

Tiga syarat yang ditetapkan oleh para ulama dalam bidang qiraat tersebut adalah, pertama; bacaan 
tersebut mestilah menepati satu wajah dalam bahasa arab, kedua; bacaan tersebut mestilah bertepatan 
dengan tulisan Rasm Uthmāni berdasarkan mushaf-mushaf yang diedarkan oleh Sayyidina Uthmān Bin 
‘Affān, dan ketiga; sanad bacaan tersebut mencapai tahap mutawātirah (Ibn al-Jazari, 2007, 23). 
 
Manakala qiraat syadhdah adalah bacaan yang tidak menepati tiga syarat yang telah ditetapkan oleh Ibn 
al-Jazari seperti yang telah disebutkan. Qiraat syadhdhah tidak boleh dibaca sebagai al-Quran kerana 
telah gugur rukun-rukun qiraat. Namun, qiraat syadhdhah diterima sebagai dalil dan istinbāṭ hukum 
dalam bahasa arab, tafsir dan feqah di sisi para ulama (al-Suyuti, 2006, 1:230). 
 
Berdasarkan penelitian yang dijalankan, penulis mendapati bahawa al-Ṭabari telah mengumpulkan 
sebanyak 220 bacaan qiraat di dalam surah al-Baqarah. Ini adalah merangkumi kedua-dua bahagian 
qiraat, iaitu qiraat mutawātirah sebanyak 160 bacaan bersamaan 73%, dan qiraat syadhdhah sebanyak 60 
bacaan bersamaan 27%. 
 
Contoh qiraat mutawātirah yang direkodkan adalah pada ayat 36 (al-Ṭabari, t.t, 1:524), pada bacaan 
( امَّلهزأف ) dan ( املهازأف ). Terdapat dua bacaan di sini, bacaan pertama ( امَّلهزأف ) dengan tasydīd lām adalah 

bacaan kesemua imam sepuluh kecuali Ḥamzah, dan bacaan kedua ( املهازأف ) dengan takhfīf lām dan ithbāt 
alif selepasnya merupakan bacaan Ḥamzah. 
Contoh qiraat syadhdhah yang disebut pula adalah pada ayat 26 (al-Tabari, t.t, 1:404), pada perkataan 

( ةٌضوعب ), dibaca dengan ḍammah ta’ marbūṭah, dan ia adalah bacaan yang diriwayatkan selain daripada 
imam sepuluh. 

 
Jenis qiraat yang dikumpulkan oleh al-Ṭabari dalam Surah al-Baqarah 

Jenis qiraat Jumlah Peratus (%) 
Qiraat mutawātirah 160 73% 
Qiraat syadhdhah 60 27% 
Jumlah 220 100% 

 
Qiraat mutawātirah yang dikumpulkan oleh al-Ṭabari juga tidak merangkumi keseluruhan khilaf yang 
terkandung dalam surah ini. Ini menunjukkan bahawa al-Ṭabari tidak menaqalkan setiap khilaf yang 
wujud, tetapi melihat kepada kesesuaian bacaan tersebut dan kepentingannya untuk direkodkan dalam 
tafsir beliau. Pemilihan bacaan juga mungkin datangnya daripada timbangan pemilihan(ikhtiar) qiraat 
yang menjadi pegangan al-Ṭabari. Ini kerana para ulama mutaqaddimīn mempunyai kaedah pemilihan 
qiraat mereka yang tersendiri, bahkan ia adalah ijtihad mereka berpandukan kapasiti ilmu yang dimiliki 
oleh para ulama.   
Selain daripada itu, al-Ṭabari juga hidup pada zaman perkembangan dan penyusunan ilmu(meninggal 
310H), termasuklah ilmu qiraat itu sendiri. Ilmu qiraat sedang dalam proses periwayatan dan penyusunan 
pada ketika itu. Sejarah meriwayatkan bahawa orang pertama yang mengumpulkan ilmu qiraat secara 
tujuh imam adalah Ibn Mujāhid (Ibn al-Jazari, 2006, 1:128), seorang ulama yang hidup sezaman dengan 
al-Ṭabari (245-324H). Jelaslah bahawa ilmu qiraat pada ketika itu belum sempurna penyusunannya 
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seperti yang dapat kita temui pada hari ini, sama ada dengan qiraat tujuh atau sepuluh, melalui Ṭoriq al-
Syāṭibiyyah atau Ṭayyibah al-Nasyr.  
 
Justeru, penulis berpendapat bahawa tidaklah menjadi sesuatu yang ralat jikalau al-Ṭabari tidak 
merekodkan keseluruhan wajah yang wujud dalam surah ini, bahkan beliau mengarang dalam bidang 
tafsir menerusi kitabnya Jāmi’ al-Bayān, bukannya dalam bidang qiraat secara khusus. 
    
3. Nisbah bacaan kepada qurrā’  
 
Mengikut manhaj ulama dalam bidang qiraat, setiap bacaan al-Quran dengan khilaf yang berbeza 
mempunyai nisbah kepada qurrā’ yang menaqalkan bacaan tersebut. Ini adalah sinonim dengan konsep 
periwayatan al-Quran yang diambil secara talaqqi dan musyāfahah mengikut jalur sanad yang sampai 
kepada Rasullullah SAW. Bahkan, nisbah bacaan ini tidak hanya tertakluk kepada qiraat mutawātirah 
sahaja, malah ia juga merangkumi nisbah bacaan terhadap qiraat syadhdhah.  
 
3.1 Qiraat mutawātirah 
Al-Ṭabari tidak menisbahkan bacaan qiraat mutawātirah kepada para imam sepuluh di dalam tafsirnya 
pada kebanyakan tempat. Apabila menyebut ayat yang mempunyai khilaf pada sesuatu bacaan, secara 
lazimnya beliau akan menggunakan lafaz ( كلذ ةءارق في ةأرَقَلا تفلتخا ) yang bermaksud: (Para qurrā’ telah 
berselisih pada bacaan tersebut), kemudian beliau akan menisbahkan sesuatu bacaan itu ataupun tidak 
menisbahkannya kepada sesiapa pun. 
 
3.1.1 Ijmak qurrā’  
Pelbagai jenis kaedah nisbah qiraat yang digunakan oleh al-Tabari di dalam tafsirnya. Jika bacaan itu 
adalah ijmak qurrā’ maka dijelaskan seperti berikut: 

اهحيحصتب ةداهشلا ىلع ءاملعلاو ءاَّرقُلا نم ةجلحا قافتا   
Maksudnya: Qurrā’ dan ulama telah bersepakat di atas kesahihan bacaan tersebut. Ini dapat dilihat pada 
kalimah-kalimah yang tiada khilaf, namun diterangkan juga oleh al-Ṭabari dari sudut bacaannya.  
 

3.1.2 Nisbah kepada tempat para imam ( راصمأ ) 

Jenis nisbah kedua yang digunakan oleh al-Ṭabari adalah menisbahkan kepada qurrā’ mengikut tempat 
seperti ahli Makkah, Madīnah, Kūfah, Baṣrah, dan Syām. Contoh nisbah ini dapat dilihat pada ayat 10 (al-
Tabari, t.t, 1:284), beliau menyebut:     

 ،ءايلا ةحوتفم لاَّذلا ةفَّفمخَُ )نَوبُذِكْيَ اونُاكَ ابمَِ( :مهضعب هأرقف  ،كلذ ةءارق في ةأرَقَلا تفلتخا لهأ مظْعُ ةءارق يهو  
.ةرصبلاو زاجلحاو ةفوكلا ،لاذلا ديدشتو ءايلا مضب "نَوبُذِّكَيُ":نورخآ هأرقو . ةنيدلما لهأ مظْعُ ةءارق يهو  

Al-Ṭabari menisbahkan bacaan pertama ( نَوبُذِكْيَ ) dengan takhfīf kepada kebanyakan ahli Kūfah, manakala 

bacaan kedua ( نَوبُذِّكَيُ ) dengan tasydīd dinisbahkan kepada kebanyakan ahli Madīnah, Ḥijāz dan Baṣrah. 
 

3.1.3 Nisbah kepada sebahagian qurrā’ ( ءارقلا ضعب ) 



Jurnal Qiraat | e-issn: 2636-9521 

 

                                                                             Jurnal Qiraat, 2021, Vol 4, Bil 1 39 

 
 

Jenis nisbah ketiga adalah menisbahkan secara umum dengan disebut dengan lafaz ( ءارقلا ضعب )   yang 
bermaksud: (sebahagian qurra’) tanpa ditentukan nama dan tempat. Contohnya adalah pada ayat 173 (al-

Tabari, t.t, 3:318-319), pada kalimah ( ةتيلما ), terdapat dua bacaan, ( ةَتَْـيلما ) dengan takhfīf dan ( ةَتَيِّلما ) dengan 
tasydīd. Al-Ṭabari menisbahkan bacaan pertama kepada sebahagian qurrā’: 

....اهففيخُ هنكلو ،ديدشتلا فيفختل� مهضعب اهأرقف اهيف هانعمو ، .ا�ءارق في ةفلتمخ ةَأرقلا نإف ،"ةتيلما"امأو   
Maksudnya: Adapun ( ةتيلما ), para qurrā’ telah berselisih pada bacaannya. Sebahagian daripada mereka 
membaca dengan takhfīf… 
Begitu juga bacaan kedua dengan tasydīd, dinisbahkan kepada sebahagian qurrā’: 

....لصلأا ىلع اهولحمو ، ديدشتل�   مهضعب اهأرقو
Maksudnya: Sebahagian qurrā’ yang lain pula membacanya dengan tasydīd, ia adalah bacaan asal.. 
 
3.1.4 Tidak menisbahkan bacaan 
Pada sebahagian bacaan pula, al-Ṭabari langsung tidak menisbahkan bacaan tersebut kepada mana-mana 

imam, bahkan hanya disebut secara umum dengan lafaz ( أرق نم ) sahaja. Contohnya adalah pada ayat 132 

(al-Tabari, t.t, 3:96), pada kalimah ( ىَّصوو ), beliau menyebut: 

......كلذب نيعي هنإف ،ةددشم )ىَّصوو( أرق نم امأو  
Maksudnya: Manakala bagi mereka yang membaca ( ىَّصوو ) dengan tasydīd, yang dimaksudkan adalah….. 
Jelas di sini bahawa al-Ṭabari tidak menisbahkan bacaan secara khusus, tetapi menyebut secara umum 
sahaja.  
 
3.2 Qiraat syadhdhah 
Bagi qiraat syadhdhah pula, al-Ṭabari banyak menisbahkan bacaan tersebut kepada mana-mana riwayat 
yang ditemui dengan nama perawinya, sama ada sahabat seperti ‘Abdullah bin Mas’ūd, Ibn ‘Abbās dan 
Ubay. Ada juga bacaan syadhdhah yang dinisbahkan kepada ulama seperti Ibn Muḥayṣin dan al-A’masy. 

Bahkan ada juga yang disebut secara umum sahaja dengan lafaz ( ئرق ) tanpa dinisbahkan kepada sesiapa 
bacaan tersebut. 
Contoh riwayat syadhdhah yang disebutkan adalah pada ayat 31 (al-Tabari, t.t, 1:486), beliau menyebut: 

)اهضرع ثم( بيأ فرح في ا�أو ،)َّنهضرع ثم( دوعسم نبا فرح في ا�أ ركذ دقو  
Maksudnya: Ada riwayat menyebutkan bahawa pada bacaan Ibn Mas’ūd ( َّنهضرع ثم ), dan pada bacaan 

Ubay ( اهضرع ثم ). 
 
4. Tawjīh qiraat 
Ilmu tawjīh qiraat merupakan satu ilmu yang sangat penting dalam memahami maksud al-Quran dan 
menjadi penghubung kepada kefahaman terhadap sesuatu bacaan qiraat. Ia adalah satu alat yang 
digunakan oleh para mufassirīn dalam menjelaskan maksud perkataan-perkataan yang mempunyai khilaf 
yang pelbagai dalam bacaannya (al-Ṣuyūṭi, 2006, 1:231).  



Jurnal Qiraat | e-issn: 2636-9521 

 

                                                                             Jurnal Qiraat, 2021, Vol 4, Bil 1 40 

 
 

Al-Ṭabari sangat menitik beratkan aspek tawjīh qiraat dalam setiap wajah yang direkodkan dalam surah 
al-Baqarah. Ini dapat dilihat daripada setiap wajah bacaan yang disebut, boleh dikatakan beliau tidak akan 
meninggalkan bacaan tersebut tanpa huraian dan komentar. Bahkan, setiap huraian daripada bacaan yang 
tersebut akan diterangkan secara terperinci dan jelas, bagi mendapatkan kefahaman yang sebenar terhadap 
setiap wajah bacaan. Perincian tawjīh setiap bacaan juga diterangkan daripada pelbagai aspek seperti 
naḥw, ṣaraf, feqah, dan akidah (Ibrahim Subki, 127-128). 
 
4.1 Tawjīh dari sudut akidah 
Terdapat ayat-ayat yang mempunya khilaf bacaan yang memberikan kesan kepada tawjīh dari sudut 
akidah. Antara contoh tawjīh dari sudut akidah pada ayat 51 (al-Tabari, t.t, 2:58-59), pada kalimah 

( �دعاو ). Terdapat dua wajah bacaan pada perkataan ini, iaitu ithbāt alif ( �دعاو ) dan ḥadhaf alif ( �دعو ). 

Al-Ṭabari menerangkan tawjīh bacaan pertama dengan ithbāt alif ( �دعاو ) seperti berikut: 
 

 نمو ،ىسولم الله نم ةدعاولما تناكف ،هتاجانلم روطلا ةافاوم ىسوم دعاو لىاعت الله نأ نىعبم )�دعاو( :مهضعب أرقف
.هبرل ىسوم  

Maksud bacaan ithbāt ini ialah Allah SWT berjanji kepada Musa AS supaya bermunajat kepada-Nya di 
Ṭur Sina, dan juga Musa AS berjanji kepada Allah SWT bahawa baginda akan pergi ke Ṭur Sina untuk 
bermunajat kepada Allah SWT. Janji menurut bacaan ini datangnya daripada kedua-dua pihak. Namun, 
terdapat pendapat yang mengatakan bahawa alif di sini bukan bermaksud saling berjanji (mufā’alah), 
bahkan ia hanyalah janji dari Allah SWT sahaja. 
Jika diteliti tawjīh pada bacaan ini, ia merupakan suatu dalil yang menunjukan bahawa harus dinisbahkan 
sesetengah perbuatan kepada hamba secara majāz, walaupun sebenarnya segala perbuatan hamba adalah 
datang daripada Allah SWT sahaja. Iktikad ahli al-Sunnah wa al-Jamā’ah adalah Allah SWT yang 
menciptakan segala perbuatan hamba. Namun dalam konteks ayat yang dibincangkan ini, ia adalah suatu 
keizinan daripada Allah SWT untuk menisbahkan sesetengah perbuatan kepada hamba. Bacaan ini juga 
menerangkan tentang hakikat dan majāz, di mana Allah SWT menisbahkan perbuatan kepada hamba 
secara majāz, sedangkan realitinya Ia Yang Menciptanya. Ini adalah pegangan ahli al-Sunnah wa al-
Jamā’ah, sekaligus menolak dakwaan kumpulan Qadariyyah dan Jabariyyah (Sabri Mohamad, 2016, 6-
7). 

Manakala tawjīh bacaan kedua dengan ḥadhaf alif ( �دعو ) pula adalah seperti berikut: 
 

.هنود دعول� درفنلماو دعاولا الله نأ نىعبم "�دعو":مهضعب أرقو  
Maksud bacaan ini bahawa Allah SWT yang menjanjikan kepada Musa AS agar datang bermunajat 
kepada-Nya di Ṭur Sina. Bacaan ini juga memberi maksud bahawa keterikatan sesuatu perjanjian antara 
pihak yang pertama dan kedua hanyalah berlaku di antara manusia sahaja. Manakala bagi Allah SWT ia 
tidak terikat dengan mana-mana kuasa sekalipun. Ia bebas menentukan dalam hal-hal janji baik mahu pun 
dalam hal-hal janji buruk. 
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4.2 Tawjīh dari sudut feqah 
Apabila sesuatu bacaan tersebut memberi kesan kepada hukum feqah, maka al-Ṭabari akan menjelaskan 

tawjīh bacaannya. Contohnya seperti ayat 222 (al-Tabari, t.t, 4:383), pada kalimah ( نرهطي ). Terdapat dua 

bacaan pada kalimah ini iaitu ( نَرْهُطْيَ ) dengan takhfīf dan ( نَرَّْهَّطيَ ) dengan tasydīd. 
Tawjīh bacaan pertama dijelaskan oleh al-Ṭabari (t.t, 4:383) seperti berikut: 
 

 عطقني تىح نّهضيح لاح في ءاسنلا اوبرقت لاو :لىإ هانعم اوهجو م�إف ،اهمضو "ءالها"فيفختب هوءرق نيذلا امأو
.نرهُطيَو ضيلحا مد نهنع  

Maksudnya: Mereka yang membaca dengan takhfīf ha’ dan ḍammahnya, mereka membawa makna 
“Janganlah kamu mendekati(menggauli) wanita ketika haid sehingga terputus darahnya dan mereka 
menjadi suci”. 
Bacaan ini membawa implikasi kepada hukum feqah boleh menggauli isteri yang telah berhenti darah 
haid sebelum daripada mereka mandi wajib. Ini adalah pendapat mazhab Ḥanafi, dengan syarat isteri itu 
telah melalui tempoh paling lama haid di sisi mazhab Ḥanafi iaitu sepuluh hari (al-Qawi, 1997, 212). 
 
Manakala tawjih bacaan kedua adalah seperti berikut (al-Ṭabari, t.t, 4:384): 
 

.ءالم� نلستغي تىح :هب اونع م�إف ،اهحتفو "ءالها"ديدشتب كلذ اوءرق نيذلا امأو  
Maksudnya: Manakala mereka yang membaca dengan tasydīd ha’ dan fatḥahkannya, mereka membawa 
makna “Sehingga mereka (wanita) mandi wajib”. 
Bacaan ini membawa kesan kepada hukum feqah yang mengatakan tidak boleh menggauli isteri yang 
telah berhenti darah haid kecuali setelah mereka bersuci dengan mandi wajib. Ini adalah pendapat mazhab 
Syāfi’ie, Māliki dan Hanbali (al-Qawi, 1997, 213). 
 
4.3 Tawjīh dari sudut naḥw 
Khilaf dalam bacaan juga telah menghasilkan tawjīh dari sudut naḥw dalam bahasa arab. Contohnya 
adalah pada ayat 119 (al-Ṭabari, t.t, 2:558), pada kalimah ( مِيحِلجَْا بِاحَصْأَ نْعَ لُأَسْتُ لاَوَ ). Terdapat dua 

bacaan iaitu ( لُأَسْتُ لاَوَ ) dengan raf’ lam dan ( لْأَسْتَ لاَوَ ) dengan jazam lam.  
Tawjīh bacaan pertama seperti yang dijelaskan oleh al-Ṭabari: 
 

.برلخا ىلع اهنم "ملالا"عفرو ،"لئست"نم "ءاتلا"مضب ، )ميحلجا باحصأ نع لئست لاو( :ةأَرَقَلْا ةماع تأرق  
Maksudnya: Bacaan kebanyakan qurrā’ ialah ( لُأَسْتُ لاَوَ ) dengan ḍammah ta’ dan raf’ lam, ia adalah  
sebagai khabar ataupun kisah. 
Manakala tawjīh bacaan kedua pula dijelaskan seperti berikut: 
 

.اهنم "ملالا"مزجو ،"لأست"نم "ءاتلا"حوتفم ،يهنلا نىعبم .امزج )لْأستَ لاو( :ةنيدلما لهأ ضعب كلذ أرقو  
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Maksudnya: Bacaan  sebahagian ahli Madīnah ialah ( لْأَسْتَ لاَوَ ) dengan fathah ta’ dan jazam lam adalah 
nahi atau larangan. 
 
4.4 Tawjih dari sudut ṣaraf 
Ṣaraf adalah satu cabang dalam ilmu bahasa arab, berkaitan dengan binaan kalimah. Khilaf dalam qiraat 
juga berkaitan secara rapat dengan ṣaraf. Contoh tawjīh dari sudut ṣaraf adalah pada ayat 85 (al-Ṭabari, 

t.t, 2:307-308), pada kalimah ( نورهاظت ), terdapat dua bacaan iaitu ( نورهاظَتَ ) dengan takhfīf ẓo’ dan 

( نورهاَّظتَ ) dengan tasydīd ẓo’. 
Tawjīh kedua-dua bacaan dinyatakan seperti berikut: 

 يهو ةدئازلا ءاتلا فذحف "نولعافت"لاثم ىلع "نورهاظت":مهضعب اهأرقف )نورهاظت( :ةءارق في ةأَرَقَلْا فلتخا دقو
 ،ءاظلا في ةيناثلا ءاتلا اومغدأ م�أ يرغ ، )نورهاظتت( :ليوأتب ،ددشف ، )نورهاَّظت( :نورخآ اهأرقو .ةرخلآا ءاتلا
...ةددشم ءاظ اهمويرصف ،امهيجرمخ براقتل  

Maksudnya: Para qurrā’ telah berselisih pada bacaan ( نورهاظت ), sebahagian daripada mereka 

membacanya ( نورهاظَتَ ) seperti ( نولعافت ), dihadhafkan ta’ zāidah (tambahan) iaitu ta’ yang kedua. 

Manakala sebahagian yang lain membacanya ( نورهاَّظت ) dengan tasydīd ẓa’, asalnya adalah ( نورهاظَتَـَت ). 
Kemudian mereka memasukkan ta’ yang kedua ke dalam ẓa’, disebabkan makhraj kedua-duanya yang 
hampir, maka terhasillah ẓa’ yang bertasydīd. 
 
5. Komentar terhadap qiraat yang dibawakan 
 
Sebahagian rujukan menyebut bahawa al-Ṭabari mempunyai kitab yang khusus dalam bidang qiraat (al-
Ḥamawi, 6:2444). Namun kitab tersebut sudah hilang dan tidak wujud lagi. Oleh itu, penulis beranggapan 
bahawa dengan penelitian yang dijalankan terhadap kitab tafsir beliau, kita akan dapat mengenal pasti 
pegangan al-Ṭabari berkenaan qiraat.  
Berdasarkan penelitian yang dilakukan, pandangan dan komentar al-Ṭabari terhadap qiraat dapat 
dibahagikan kepada beberapa bahagian, seperti mana yang telah dikumpulkan dan dianalisis di dalam 
surah al-Baqarah. 
 
5.1 Menyebut kalimah yang tiada khilaf di kalangan imam sepuluh 
 
Pada sebahagian tempat, al-Ṭabari membawakan perbincangan tentang sesuatu kalimah seakan-akan 
terdapat khilaf di kalangan qurrā’ berkaitan kalimah tersebut. Sedangkan pada hakikatnya, kalimah itu 
tidak mengandungi khilaf di kalangan imam sepuluh. 
Contohnya adalah pada ayat 7 (al-Ṭabari, t.t, 1:262), pada kalimah ( ةواشغ ), ketika menaqalkan bahawa 
bacaan yang benar bagi kalimah ini adalah dengan raf’ ta’, al-Ṭabari menyebut: 

...كلذ في مله فلاخلما دُارفناو ،اهحيحصتب ةداهشلا ىلع ءاملعلاو ءاَّرقُلا نم ةجلحا قافتا  
Maksudnya: Para ulama dan qurrā’ telah bersepakat di atas kesahihan bacaan ini(raf’), dan orang yang 
menyalahi mereka adalah bersendirian(dalam bacaan ini).. 
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Di hujung ulasannya, al-Ṭabari sekali lagi menegaskan kewajipan berpegang dengan bacaan raf’, dengan 
berkata: 

 جٌرمخ اهبصْنَل ناك نإو ،تركذ ينتللا ينتلّعلا نم تُفصو الم ،ةواشغِلا بصنب ةُءارقلا ،سانلا نم دٍحلأ لاو ،انل زْيجَُ ملف
.ةيبرعلا في فٌورعم  

Maksudnya: Tidak harus bagi kami dan sesiapa pun membaca dengan naṣab ( ةواشغِ ), berdasarkan dua 
sebab yang telah diterangkan, walaupun ada hujah bagi bacaan nasab di dalam bahasa arab. 
 
Penjelasan: Komentar al-Ṭabari ini jelas menggunakan lafaz penegasan tentang wajib berpegang dengan 
satu wajah sahaja iaitu raf’. Penulis bersetuju dengan metode ini kerana ia jelas dan bertepatan dengan 
manhaj qurrā’ dan ulama dalam bidang qiraat. 
 
5.2 Menerima khilaf qiraat mutawātirah yang wujud di kalangan imam sepuluh 
Al-Ṭabari banyak menaqalkan khilaf qiraat mutawātirah yang wujud di kalangan imam sepuluh, 
kemudian memberi komentar yang jelas tentang keharusan berpegang dengan mana-mana wajah yang 
diriwayatkan dalam qiraat mutawātirah.  

Contoh pada bahagian ini adalah pada ayat 219 (al-Tabari, t,t, 4:346-347), berkaitan kalimah ( وفعلا ) yang 
terkandung dua bacaan iaitu naṣab dan raf’ pada huruf waw. Selepas menerangkan tawjīh kedua-dua 
bacaan, al-Ṭabari telah memberi komentar berkenaan kedua-duanya dengan berkata: 
 

.امهنم ةدحاو لكب ةءارقلا ةضافتسا عم ،امهيينعم براقتل ،باوص يدنع وهف ،كلذ ئرق ينتءارقلا ي­و  
Maksudnya: Jika dibaca dengan mana-mana daripada kedua-dua bacaan, ianya adalah benar di sisiku. Ini 
disebabkan maksud kedua-duanya yang hampir dan kedua-duanya datang dengan riwayat (yang sahih).  
 
Penjelasan: Penerangan dan komentar al-Ṭabari ini benar dan bertepatan dengan manhaj ulama dalam 
bidang qiraat. Ia juga menjelaskan fungsi pelbagai bacaan dan khilaf qiraat dalam tafsir, yang secara 
jelasnya memberi kesan terhadap maksud al-Quran, bahkan lebih menambahkan kefahaman mereka yang 
memahami maksud setiap qiraat yang berbeza tersebut. 
 
5.3 Membawakan khilaf qiraat mutawātirah dan syadhdhah 
Pada sebahagian tempat pula, al-Ṭabari membawakan bacaan qiraat mutawātirah, kemudian disertakan 
dengan bacaan syadhdhah. Walau bagaimanapun, beliau menerangkan bahawa bacaan yang benar adalah 
mutawātirah dan tidak dibenarkan membaca dengan syadhdhah. 

Contohnya adalah pada ayat 61(al-Tabari, t.t, 2:132-133), pada kalimah ( ارصم ), al-Tabari menjelaskan 
bahawa bacaan mutawātirah adalah dengan tanwīn ra’, manakala bacaan syadhdah adalah tanpa tanwīn 
ra’. Setelah menjelaskan tawjīh kedua-dua bacaan, beliau memberi komentar terhadap kedua-keduanya 
dengan berkata: 

 فحاصم طوطخ عامتجلا ،اهيرغ يدنع زويج لا تيلا ةءارقلا يهو )ارصم اوطبها( :نيونتلاو فللأ� ا�إف ةءارقلا امأف
 هب ضاترعلاا زويج لا نم لاإ ،هنم فللأا طاقسإو هيف نيونتلا كترب أرقي لمو .كلذ ىلع ةأَرَقَلا ةءارق قافتاو ،ينملسلما
.امهنيب اضيفتسم ةءارقلا نم هب تءاج اميف ،ةجلحا ىلع  
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Maksudnya: Tidak diharuskan membaca kecuali dengan bacaan dengan tanwīn di sisiku (pada kalimah 
ini). Ini disebabkan mushaf muslimin telah ijmak ke atas tulisannya, seperti mana para qurrā’ telah 
bersepakat di atas bacaan tersebut. Tidak diharuskan membaca dengan bacaan tanpa alif, kecuali mereka 
yang ingkar ke atas hujah-hujah yang telah diberikan.   
 
Penjelasan: Metode al-Ṭabari dalam bahagian ini juga adalah benar dan bertepatan dengan manhaj ulama 
dalam bidang qiraat. Ini kerana beliau menerangkan bahawa qiraat mutawātirah sahaja yang boleh 
digunakan dalam bacaan al-Quran, manakala qiraat syadhdhah tidak boleh dibaca sebagai al-Quran 
kerana telah gugur syarat-syarat penerimaan qiraat al-Quran. Peranan qiraat syadhdhah adalah sebagai 
tambahan maksud sebahagian ayat yang boleh diguna pakai dari sudut bahasa atau feqah sahaja.  
 
5.4 Memilih di antara qiraat mutawātirah 
 
Di antara metode al-Ṭabari dalam qiraat mutawātirah adalah memilih salah satu bacaan pada kalimah 
yang mempunyai khilaf di sisi imam sepuluh. Penulis mendapati bahawa al-Ṭabari sering melakukan 
perkara ini dalam komentarnya setelah menjelaskan tawjīh bacaan, bahkan beliau dengan jelas melakukan 

pemilihan ( حيجترلاو رايتخلاا ) di antara qiraat mutawātirah. 

Contohnya adalah pada ayat 9 (al-Tabari, t.t, 1:277), pada kalimah ( مهسفنأ لاإ نوعدايخ امو ), terdapat dua 

bacaan mutawātirah iaitu ( نوعدايخ امو ) dengan ithbāt alif dan ( نوعديخ امو ) dengan ḥadhaf alif. Komentar 
beliau pada bacaan ini adalah seperti berikut: 

 نلأ )نَوعُدِايخَُ امو( نود )مْهُسَفُـْنأَ لاإِ نَوعُدَيخَْ امَوَ( :ةءارقلا نم حيحصلا نوكي نأ اًذإ بجاولاف يرغ "عداخلما"ظفل
 بَجوْأ دق قفانلما نأ كش لاو .ةحص ىلع ةعيدخ تيبثت بجوم "عداخ"ظفلو ،ةَّحص ىلع ةٍعيدخ تَيبثت بجومُ
 :أرق نم ةءارقل ةُحصِّلا تبَجو كلذلف ،هقافنب  يننمؤلماو هلَوسرو هَّبر هعادخ نم بَكِرَ ابم هسفْـَنلِ لجو زع الله ةعيدخ

مْهُسَفُـْنأَ لاإِ نَوعُدَيخَْ امَوَ( :أرق نم ةءارق نم ةحصل� لىوأ )نَوعُدَيخَْ امَوَ( :أرق نم ةءارق نأ ىلع اًضيأ ةللادلا نمو .)
ث لج الله نأ ، ام مهنع يفنيَ نأ لاحمف ،ةيلآا لوأ في يننمؤلماو الله نوعدايخُ م�أ مهنع برخأ دق هؤان )نوعدايخ امو(

.زّعو لّج الله نم زٍئاج يرغ كلذو ،نىعلما في ٌّداضت كلذ نلأ ،هولعف دق م�أ تبثأ دق  
Maksudnya: Bacaan yang wajib dan sahih adalah ( نَوعُدَيخَْ امَوَ ), bukannya ( نَو عُدِايخَُ امو ). Ini kerana lafaz 

( عداخلما ) tidak mewajibkan tetapnya penipuan (ke atas sesuatu) dengan sahih, manakala lafaz ( عداخ )  
mewajibkan tetapnya penipuan (ke atas sesuatu) dengan sahih. Tidak syak lagi bahawa orang munafik 
meyakini bahawa Allah SWT menipu mereka, kerana mereka sendiri memang melakukan perbuatan 
menipu tersebut terhadap Allah SWT, Rasulullah SAW dan orang mukmin. Oleh itu, wajiblah bacaan    

( مْهُسَفُـْنأَ لاإِ نَوعُدَيخَْ امَوَ ). Dalil lain bagi kesahihan bacaan ( نَوعُدَيخَْ امَوَ ) berbanding bacaan ( نَوعُدِايخَُ امو ) 
adalah Allah SWT telah memberitahu di awal ayat bahawa orang munafik telah menipu Allah SWT dan 
orang mukmin, maka mustahil Allah SWT menafikan apa yang telah disabitkan perbuatan mereka itu. Itu 
juga membawa kepada makna yang berlawanan, dan ia adalah tidak mungkin bagi Allah SWT. 
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Penjelasan: Penulis dengan penuh rasa rendah diri ingin menjelaskan sedikit kekeliruan yang terdapat di 
dalam metode al-Ṭabari dalam bahagian ini, kerana beliau merupakan seorang ulama besar dan perintis 
dalam bidang tafsir. Siapalah kita untuk mengkritik beliau, namun jikalau ada kekeliruan, maka perkara 
itu perlu dijelaskan supaya selari dengan manhaj yang benar di sisi ulama dalam bidang qiraat. Al-Ṭabari 
secara jelas dalam bahagian ini menolak sebahagian qiraat mutawātirah dengan memilih satu bacaan dan 
meninggalkan bacaan mutawātirah yang lain. Jika meninggalkan bacaan itu sahaja tanpa mengkritik dan 
menyalahkan bacaan itu, penulis menganggap perkara tersebut masih dalam lingkungan perkara khilaf 
yang harus dan dibenarkan, namun jika melihat kepada komentar al-Ṭabari, ia seakan-akan menyatakan 
bahawa ada sebahagian bacaan mutawātirah yang tidak boleh diterima. Ini adalah bercanggah dengan 
manhaj para ulama dalam bidang qiraat. Ibn al-Jazari (2006, 1:15) menyatakan bahawa wajib menerima 
semua wajah yang wujud dalam qiraat mutawātirah dan haram mengingkari mana-mana wajah tersebut. 
Bahkan, semua wajah dalam qiraat mutawātirah adalah sebahagian daripada Aḥruf al-Sab’ah yang 
diturunkan al-Quran dan wajib diterima oleh semua manusia, sama ada qiraat tersebut terkandung dalam 
qiraat tujuh atau qiraat sepuluh. 
 

Jadual 1: Bahagian komentar al-Ṭabari terhadap qirāāt yang dibawakan 

Komentar al-Ṭabari Penjelasan dan komen penulis 

1 Menyebut kalimah yang tiada khilaf di kalangan imam sepuluh Tepat dan tiada masalah 

2 

 

Menerima khilaf qiraat mutawātirah yang wujud di kalangan  

imam sepuluh 

Tepat dan tiada masalah 

3 Membawakan khilaf qiraat mutawātirah dan syadhdhah Tepat dan tiada masalah 

4 Memilih di antara qiraat mutawātirah Ada kekeliruan kerana seakan-akan 

menolak sebahagian qiraat 

mutawātirah 

 

6. Penutup  
Kajian ini mendapati bahawa al-Ṭabari menaqalkan sebahagian besar qiraat mutawātirah yang sampai 
kepada beliau, melalui saringan berdasarkan manhaj beliau sendiri, di atas kapasiti ilmu dan kelayakan 
beliau sebagai mujtahid yang memang tidak dapat dinafikan oleh sesiapa pun. Beliau juga menyebut 
sebahagian qiraat syadhdhah pada kalimah yang dirasakan perlu dan ada riwayat bacaan tersebut, sebagai 
maklumat tambahan dalam tafsir ini.  
 
Aplikasi penggunaan qiraat dalam tafsir ini menerangkan secara tuntas akan peranan dan fungsi qiraat 
sebagai petunjuk dalam tafsir. Metode penisbahan qiraat al-Ṭabari di dalam tafsir ini tidaklah terperinci 
seperti dalam kitab-kitab ilmu qiraat. Beliau menisbahkan sebahagian besar qiraat secara umum sahaja, 
sama ada nisbah tersebut kepada tempat para imam qiraat, atau kepada sebahagian qurrā’, dan ada juga 
yang tidak dinisbahkan bacaan kepada sesiapa.  
 
Dari sudut tawjīh qiraat, al-Ṭabari sangat mengambil berat dan memberi penekanan yang tinggi di mana 
beliau akan menjelaskan tawjīh setiap qiraat yang disebutkan secara teliti dan mendalam. Inilah yang 
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menjadi maksud sebenar bahawa qiraat itu sebagai petunjuk bagi memahami secara lebih mendalam 
makna yang terkandung di dalam setiap ayat al-Quran.  
 
Dari sudut komentar terhadap qiraat yang dibawakan, penulis telah mengklasifikasikan komentar beliau 
kepada empat bahagian iaitu menyebut kalimah yang tiada khilaf di kalangan imam sepuluh, menerima 
khilaf qiraat mutawātirah yang wujud di kalangan imam sepuluh, membawakan khilaf qiraat mutawātirah 
dan syadhdhah, dan memilih di antara qiraat mutawātirah. Penulis mendapati bahawa bahagian pertama, 
kedua dan ketiga merupakan manhaj yang tepat dan selari dengan pegangan qurrā’. Walaupun begitu, 
sedikit perhatian perlu diberikan kepada bahagian terakhir di mana al-Ṭabari seakan-akan menolak 
sebahagian qiraat mutawātirah. Penulis dengan penuh rasa rendah diri ingin menegaskan bahawa perkara 
ini adalah kekeliruan yang perlu diperbetulkan, kerana telah ijmak ulama akan wajibnya menerima 
keseluruhan qiraat mutawātirah yang diriwayatkan oleh para qurrā’ dan tidak boleh menolak walaupun 
sebahagian daripadanya. Namun begitu, al-Ṭabari adalah seorang tokoh besar yang hidup pada zaman 
perkembangan ilmu. Ilmu qiraat pada zaman beliau tidaklah terkumpul seperti mana yang didapati pada 
hari ini. Pemilihan qiraat oleh beliau merupakan ijtihad beliau sendiri dan beliau mempunyai justifikasi di 
atas ijtihad tersebut. Semoga kita semua berada di atas landasan yang benar. 
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